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Présentation des interventions

Section 1 : Espaces du sacré

Annie ALLELY, maitre de conférences, Université du Maine (La$)a
Les lieux de culte du nord et du sud de la Galildge de Fer

Le but de ce cours est de présenter les lieux ide du nord et du sud de la Gaule a I'&ge de Fer
(plus précisément entre le A4t le ' siécle avant J.-C).

Jusqu’au milieu des années 70, les historiens statehéologues pensaient que les Gaulois
pratiquaient leurs cultes dans des foréts. La déatelet la fouille compléte du sanctuaire de Gayrn
sur Aronde (Oise) a remis en question toutes cesermmes certitudes. |l s'agit d'un véritable
sanctuaire, délimité par des fossés, avec un poncimeimental et a I'intérieur équipé d’un autel greu
pour le sacrifice. Depuis cette époque, les faitlautres sanctuaires dans le nord et le centfa de
Gaule sont venues affiner ces premiéres découvertes

Pour le sud de la Gaule, les espaces sacrés vost jm réle déterminant dans le processus
d’'urbanisation des populations. Beaucoup d’agglatigmns se sont développées autour et & proximité
d’'un espace sacré. Ce fut le cas de Glanon (S&myRle-Provence, Bouches-du-Rhéne). Glanon
s’est développée a la fois autour d’'une sourca,dian culte poliade et d’'un centre politico-redigk
situé hors des murs.

En conclusion, il ressort que, malgré les divessitggionales existantes, il existe des similitudes
entre les deux aires géographiques. Ces convergesiegpriment par exemple dans la pratique
cultuelle qui ne différe pas fondamentalement die des Grecs et des Romains.

Elsa Giossous maitre de conférences, Université Saint-Espuis(ik, Beyrouth)
Le temple d’Eshmoun a Sidon, un sanctuaire putdica

La Phénicie est formée de plusieurs Cités-Etatspamorama religieux phénicien n’est pas
unitaire. Chaque lieu, chaque ville et chaque ngmg#aen Phénicie a son dieu propre ou ses dieux et
ses déesses auxquels on voue des cultes. Le té&fopfaoun, principal monument phénicien du
Liban, a été découvert au début du ®6técle. Il se situe a 1 km de la ville de Sidonsad de
Beyrouth, au bord du fleuve al-Awwali, I'ancien Besus, qui donne son nom a l'endroit « Boustan
ach-Cheikh ». Sa construction a débuté durant fiage perse, vers la fin du Vlisiécle av. J.-C., a
une époque ou Sidon tenait une position prédomendans le monde phénicien. Echmoun a une
identité particuliere celle du mythe et de la Ié&tgenll est le dieu principal, sauveur et guérissbr
Sidon. Il est identifié au dieu grec de la médeéisklepios et I'Esculape romain.

Mara Rescig post doctorante, Université de Genéeve )
Entre maison, synagogue et temple : Jésus etiligpel des espaces dans I'Evangile de Marc

Comme plusieurs chercheurs n’ont pas manqué deukgser, 'Evangile de Marc montre un
trés vif intérét pour la représentation spatial¢’agivité itinérante de Jésus. Dans le cadreatdide
I'Evangile, bien au-dela de I'évidente confrontatidéologique entre Galilée et Judée, un réle dout



fait particulier est joué par les espaces architeqties (maison, synagogue, temple), avec toutes le
implications sociales et religieuses. Dans cet&rwention, nous allons essayer de relire lesxiihes
désormais classiques produites par E.S. Malblanrétive Space and Mythic Meaning in Madl986)

a la lumiére du modéle de classification des refigi antiques proposé par J.Z. Smith (2004), qui
distingue trois types de base: a) les religion$«diei » (herd, c’est a dire les religions domestiques,
lites aux espaces symboliques dékbset des lieux de sépulture; b) les religions da = therg, a
savoir les religions publiques et centrées surempte; c) les religions du «n'importe ou »
(anywherg, qui occupent un espace interstitiel entre ces dgpes d’endroits.

Abdessalam AYeB, professeur, Université d’Agadir
L’eau et le sacré dans le Maghreb antique

Les études sur le théme du I'eau dans son rapped ke sacré sont rares a I'exception de
guelgues articles écrits par les Européens, quitses riches mais remontent au début dif ¥iXcle.
Par ailleurs, contrairement aux autres régions'Eipgire romain, ils ne touchent pas I'Afrique du
Nord. C’est un sujet complexe, car I'eau possédsi@lrs aspects : médical, social et religieux, et
est difficile de les dissocier dans I'analyse.

L'eau est salutaire et guérisseuse, elle se ratacHes batiments auxquels on donne le nom
générique diquae une sorte de véritables lieux de cultes et deaffié. L'eau est fécondante et
purificatrice, elle est un bienfait de la natureewsource de vie. Le monde gréco-romain fait daul'e
un élément fondamental. On sait également que l&saudotée d’'une valeur religieuse. Quels sont
donc les dieux vénérés ? S’agit-il des dieux rosfaibes Africains avaient-ils leurs propre dieux, ou
avaient-il intégré les dieux des peuples qui s¢ isatallés sur leurs territoires?

Ainsi vénérée pour des raisons évidentes, depsigelmps les plus reculés, dans les diverses
régions de I'Afrique antique, I'eau bienfaitriceté célébrée par de riches et grandioses monuments
érigés prés des sources des principaux oueds ouagmges destinés a amener I'eau aux grandes
villes. L’eau était aussi, pour les Africains, dalte et guérisseuse. lls ont fréquenté les thermes
ordinaires des villes aussi bien que des établissmspéciaux construits autour des sources
thermales guérisseuses et souvent placées sougtégtipn de divinités de la santé. Ainsi, que I'on
s’adresse a Macurgume, a Eshmun, a Neptune, adpscul semble bien qu'aux génies les mémes
hommages sont rendus depuis toujours par les pgomdade I'Afrique du Nord. C’est toujours la
méme crainte qu’ils inspirent, les mémes attentétscpuscitent.

C’est le culte rendu a ces divinités des eaux ques mous proposons d'étudier. Nous nous
bornerons au Maghreb a I'époque romaine. Nous datenpar le mot « culte » les cérémonies, les
hommages et les honneurs rendus a ces dieux ogéaies des sources et des cours d’eau. Partout, la
nature a eu ses autels. Grottes, montagnes, roohieéé I'objet d'un culte rendu surtout a I'esget
au génie qui réside dans ces lieux. En Afriquealactere sacré de I'eau est particulierement aratie
remonte méme a la période préhistorique. En affeg découvert a El Guettare, dans le Sud tunisien,
un ensemble d'objets déposés a c6té d'une sourcguietremontent d’aprés les témoignages
archéologiques a cent mille ans. Il s’agit probataet d'une des premiéres manifestations d’'un culte
rendu a I'eau. Les habitants en y puisant I'eawd@ignt ces objets pour manifester leur remerciemen
a la source.

Section 2 : Mutations

Youri VOLOKHINE, maitre d’enseignement et de recherche, Univeldsit&enéve
La fin de la religion égyptienne

Il ne fait aucun doute que c’est avec I'avenementldristianisme, et particuliérement lorsque
I'Empire romain devient chrétien, que la religigaditionnelle de I'Egypte ancienne disparait. Cette



affaire ne concerne d'ailleurs pas seulement arprogent parler la « religion » (le culte, le clerfggs
croyances etc.), mais elle est en fait un tourcalturel bien plus général. Il s’agit de prendre de
exemples précis, montrant comment non seulememtnigiens dieux de la vallée de Nil sont devenus
des images vidées de leur sens, mais aussi deqnatiiere le changement culturel se construit. La
«fin de la religion » égyptienne, ou plutdét la foe la « culture pharaonique » est précédée
d’inflexions, de transformations, de mutations,net peut étre considérée simplement comme le
passage d'une religion a une autre. Sont en jaesiquits phénoménes dont nous tenterons de cerner la
nature, nous orientant du coté de la rencontrecdalssations, de I'oubli et de la mémoire, de la
transmission des savoirs et, a I'opposé, de lawggin, violente, des temples. Enfin, nous verrons
guels rescapés de ce véritable naufrage ont éafemgle bagage culturel du christianisme et, avant
lui, de I'hellénisme. Cela ouvre sur « I'apocalygpt » hermétique, dont nous dirons quelques mots :
« O Egypte, Egypte, il ne restera de tes cultesdpsefables et tes enfants, plus tard, n'y croiront
méme pas; rien ne survivra que des mots racontdesspierres qui racontent tes pieux exploits §..)
(Asclépius24).

Estelle BEERTRAND, maitre de conférence, Université du Maine (Le $jan
Anciens dieux, nouveaux cultes en Gaule romaine

Dans les territoires conquis par Rome, la domimattomaine s'est accompagnée d’une
modification profonde des structures politiquesciaes et religieuses des communautés locales,
destinée a garantir la stabilité des provincesteCeansformation, processus long et multiforme, a
conduit les provinciaux a vivre selon un nouveaulende vie, similaire a celui des Romains : on
abordera cette question en analysant de plus gséshiingements qui touchent le domaine religieux
dans les provinces de Gaule romaine, Gaule méatdiiactuelle Provence francaise), et Gaule dite
chevelue (le reste de la France, la Belgique etpamnée de la Suisse). On essaiera de comprensire le
modalités de la transition religieuse en étudiantplace des sanctuaires dans la redéfinition des
territoires et des pbéles de pouvoir apres la camquiiis les panthéons religieux et leurs nouvelles
hiérarchies; enfin, dans un troisieme temps, lésuas de ces nouveaux cultes seront étudiés pour
tenter de déméler la part du pouvoir central etecées provinciaux dans la construction d’'une
nouvelle religion civique.

Abdelmajid AMGHIR, professeur, Université d’Agadir
Les dieux dans I'histoire de I'’Afrique du Nord. NEsage mutuel de I'époque carthaginoise
I'époque islamique

Qy

L’Afriqgue du Nord a connu plusieurs cultes de dités. Pour les périodes les plus anciennes,
nous avons seulement des témoignages archéolog@gégsgraphiques. L'étude des ces époques est
difficile : cultes proprement Amazighs, cultes attuits par les Phéniciens, les Grecs et les Romains
cultes importés d’Egypte et d’Orient. Nous savomg gertaines divinités sont apportées par les
Iégions romaines et les colons. D’'aprés P. Mélg,aldes Amazighs qui ont adopté les mceurs et les
usages des Romains et d'autres qui ont conservédalegue primitive, ainsi que les dieux et le culte
de leurs ancétres. Les sources littéraires noesbadétudier la période chrétienne et les cordhitse
les chrétiens, les donatistes et les paiens.

Certains cultes ont résisté longtemps. Ad ${écle, des écrivains musulmans mentionnent leur
existence dans plusieurs endroits de I'Afrique dudn(culte du bélier, christianisme, judaisrhe.
phénoméne de mutation religieuse, dans le Maghnébue, se structure autour des problemes de
constructions identitaires liées aux facteurs suwa le mouvement humain, les héritages et les
transferts culturels. Cette problématique est bieipar une prise en compte nouvelle du fait religi
dans les sociétés anciennes.



Cette thématique a pu pousser les chercheurstarstiger sur la nature de ce capital culturel et
religieux accumulé & travers les siécles, et armett évidence les interférence dans ce champ entre
I'Afrique du Nord et le reste du monde méditerrané€ette mutation au niveau des croyances est
visible en Afrique du Nord a I'’époque romaine, maispeut la sentir aussi en détectant les diverses
influences de civilisations plus anciennes (Egy@terthage etc.) sur les LibyerGette diversité des
civilisations étrangeéres installées sur le tem#africain complique la problématique : on ne @hn
plus 'origine d’'un ensemble de cultes, de ritedeetérémonies ; on s'interroge sur l'origine exaite
plusieurs dieux vénérés en Afrique du Nord. Sodigndans ce sens que les cultes officiels du
panthéon gréco-romain ont gardé en Afrique uneefoopératoire réelle et ce la raison que
« l'impérialisme romain dans sa volonté de romaisaa utilisé a travers sa classe dirigeante, la
religion comme un langage commun ».

Marwan A8l FADEL, maitre de conférences, Université Saint-Esputs(ik, Beyrouth)
Le Phénix, un symbole international de mort eté&®irrection

Dans cette contribution, on étudiera la légendePHénix, I'oiseau qui meurt et renait de ses
cendres. Le Phénix est un oiseau légendaire gausese tous les cing cent ans — selon certains
mythes — prés sa mort sur un bdcher d’aromates.Hggptiens lui donnent le nom de I'oiseau
« Benou », mais il est mieux connu sous le nom desehénix.

La légende du Phénix est souvent mentionnée paulesirs classiques, Hérodoktistoires I,
73), Pline Histoire naturelle X, 4-7) et d'autres. Pour les Péres de I'Eglise, Hhénix est
véritablement un symbole du Christ, mort et redstipour le salut des hommes.

Les sources arabes du Moyen Age évoquent le récitaiseau fabuleux qui brile et ressuscite.
lIs lui donnent plusieurs noms, tel Aeka le Phokissou méme lé?hoknos Dans notre intervention,
on étudiera le role et I'identité du Phénix seles diverses sources.

Section 3 : Religions, pouvoirs

Rita SoUsSSIGNAN professeur, Université du Maine (Le Mans)
Le culte d’Apollon et I'idéologie du pouvoir a Rorde la fin de la République a I'avénement
du Principat

Introduit & Rome dés le®\s. av. J.-C. comme dieu guérisseur, Apollon deviendieu garant de
la victoire a partir de la deuxieme guerre punigDepuis le If s. av. J.-C. jusqu’au Principat
augustéen, c'est cette célébration des valeura dietoire et du triomphe qui fonde les liens engre
dieu et la classe dirigeante romaine, bien illssp@r un riche répertoire iconographique. Des buté
du I°s. av. J.-C., au moins, ces valeurs sont ideatifié|'’Apollon de Delphes, vainqueur de Python
et porteur du laurier, et les nouvedmperatorestel Scipion I'Africain, déposent des offrandesisla
son sanctuaire. Le dieu de l'oracle de Delphes)queur des Celtes en 279, constitue également le
référent de la lutte contre la menace gauloisbagbare plus en général, que constituent les pguple
indigénes de la Gaule cisalpine. Lors de I'établissnt des fondations coloniales par des membres de
I'élite de I'Urbs, I'effigie de I'’Apollon Lykeiosest représentée sur les frontons des templesrsulels
statues de culte. Ad'ls. av. J.-C., aprés que Sylla eut voulu établirregnumsous les auspices de
I’Apollon pythien, Octavien-Auguste fait du diewfi des fondements de I'idéologie du principat :
Apollon, le vainqueur d’Actium, recoit une placéendhneur prés de la résidence impériale du Palatin,
il est le protecteur de Rome et, lors de la cétémadesludi saecularesen 17 av. J.-C., devient le
précurseur d'une ére nouvelle.



Philippe BoRGEAUD, professeur honoraire, Université de Genéve
Des dieux poliades aux dieux des nations

Les puissances tutélaires, dans la théorie de Q@tsdre les chrétienssont des dieux désignés
d’un terme propre au vocabulaire de I'administratiomaine : des « diocétes ». Leur répartition est
rapportée a celle des provinces de I'Empire et wslesubdivisions. C'est donc en termes de
géopolitique que Celse décrit une telle répartitibhe est révélatrice de la maniére dont on passe
d’'une réflexion (classique) sur la diversité desmes coutumiéere a une réflexion (d’un autre type) s
une distribution (ou répartition) des entités ddgna lintérieur d’'un espace géographique (et
géopolitique) global. Arnaldo Momigliano, dans uticke fondamental qui prolonge un débat ouvert
par Carl Schmitt et Erik Peterson, a montré comretit réflexion s'inscrit dans la mouvance d’une
réaction paienne a I'idéologie chrétienne d'un dirigue et souverain.

Nous réexaminerons ce dossier.

Lakbir ATour, professeur, Université d’Agadir
Pouvaoir et religion dans I'univers phénico-punique

L’'univers phénicien s’étend de la Méditerranée rtae jusqu’aux rivages atlantiques,
des cedres du Liban actuel jusqu’a 'embouchurdlediwve Loukkos devant le site de Lixus
situé dans le Nord du Maroc contemporain. |l egtassible de dresser une carte compléte de
la Phénicie, puisque les limites du territoire datgement varié au cours des siecles.
Naviguant dans le monde, fondant des établissenemtseval sur la terre et la mer, les
Phéniciens transmettent pacifiquement leurs cosaates, leurs exploits, et leurs inventions.
lIs sont vivement conscients de leur puissance eetledr pouvoir, consolidés a travers
I'héritage des échanges culturels, spirituels etroerciaux. Le célebre périple de Hannon, a
la téte d’une flotte de navires carthaginois, l&nenle long des cotes de I'Afrique, de Gades
jusgu’au golfe de Guinée. Quelle est la nature 'degdnisation politique et sociale qui
caractérise ainsi le monde phénico-punique ? Qsmi$ les moyens les plus efficaces qui
consolident le pouvoir et la puissance phénicoqumi? Et enfin, quels sont les aspects les
plus marquants qui conditionnent l'univers phénpcmique sur les plans religieux et
cultuels ?



Karam Rzk, professeur, Université Saint-Esprit (Kaslik, Bayth)
La rencontre du christianisme avec la culture gi@coaine a Antioche et dans sa région
(1°-V® siécles)

Fondée sur I'Oronte en 300 av. J.-C. par Séleufoditator en souvenir de son pére
Antiochus ', Antioche eut une histoire glorieuse et mouvenwriidle fut la capitale des Séleucides
puis, sous les Romains, celle de I'Orient jusquésektion de Constantinople (330). Chosrogs |
I'occupa et la pilla en 538. Justinien la restisoais le nom de Theopolis. Omar ibn al-Khattab i pr
en 638. Nicéphore Phokas la reconquit en 966. ekosikides la prirent en 1084. Bohémofideh
fit une principauté franque. Baybars I'annexa aomédines mamelouks en 1268.

C’est a Antioche que les disciples de Jésus retymur la premiére fois le nom de chrétiens
(Ac. 11, 26). Au IV s., Antioche devint un siége patriarcal, le timise aprés Rome et Alexandrie, et
sa juridiction s’étendit sur les quinze provinces‘diocése’ d'Orient, couvrant ainsi une partielde
Mésopotamie, toute la Syrie, le Liban, la Paleséh€hypre. Le territoire d’Antioche abrita plusigu
écoles philosophiques et connut un brassage culiom@ortalisé par des célébrités telles que
Théodore, Théodoret de Cyr, Libanius, Jamblique le it le théatre des controverses théologiques
virulentes mais fructueuses, et le centre de montsmeligieux et civils somptueux. Pour tout cela,
elle accorda son nom aux différents patriarcatbQtéent et fut appelée la majestueuse ville dewie
(madinat Allah al-’azimat Notre approche veut montrer la grandeur de cettgropole de
I’Antiquité.



